
《中国哲学史》复习提纲

选择填空

1.1.早期的中国哲学有阴阳和五行说。早期的中国哲学有阴阳和五行说。

2.2.殷商时期，随着奴隶制的发展和王权的加强，奴隶主贵族便按照地上最高统治者的模样，炮制了一个殷商时期，随着奴隶制的发展和王权的加强，奴隶主贵族便按照地上最高统治者的模样，炮制了一个

他们称为“帝”或“上帝”的最高主宰，其办法就是通过“卜筮”。

3.3.周奴隶主贵族为了论证自己统治的永恒性，提出了“德”和“以德配天”的理论。周奴隶主贵族为了论证自己统治的永恒性，提出了“德”和“以德配天”的理论。

4.4.早期的阴阳说可以追溯到《易经》，包括《经》和《传》。早期的阴阳说可以追溯到《易经》，包括《经》和《传》。

5.5.《易经》中包含有由对立面引起变化发展和“物极必反”的思想。《易经》中包含有由对立面引起变化发展和“物极必反”的思想。

6.6.早期的五行说可以追溯到《尚书·洪范》篇。早期的五行说可以追溯到《尚书·洪范》篇。

7.7.伯阳父曾用阴阳二气失调来解释地震现象。伯阳父曾用阴阳二气失调来解释地震现象。

8.8.春秋战国时期的“古今”、“礼法”之争，是当时整个政治思想领域斗争的焦点。春秋战国时期的“古今”、“礼法”之争，是当时整个政治思想领域斗争的焦点。

9.9.春秋战国时期哲学争论的中心是“天人”之辩和“名实”之辩。春秋战国时期哲学争论的中心是“天人”之辩和“名实”之辩。

10.10.子产驳斥说：“天道远，人道迩，非所及也。”子产驳斥说：“天道远，人道迩，非所及也。”

11.11.墨子是第一个明确把“名实”关系作为哲学问题提出来的哲学家。墨子是第一个明确把“名实”关系作为哲学问题提出来的哲学家。

12.12.《论语》是研究孔子思想的主要材料。《论语》是研究孔子思想的主要材料。

13.13.孔子所谓“礼”，就是指“周礼”。孔子所谓“礼”，就是指“周礼”。

14.14.孔子第一个提出“有教无类”即人人应该受教育的主张。孔子第一个提出“有教无类”即人人应该受教育的主张。

15.15.孔子不仅用“爱人”来解释人，而且提出“忠恕”来作为实行“仁”的途径。孔子不仅用“爱人”来解释人，而且提出“忠恕”来作为实行“仁”的途径。

16.16.人们把儒、墨并称为“显学”。人们把儒、墨并称为“显学”。

17.17.墨子自称“贱人”。墨子自称“贱人”。

18.18.《老子》又称《道德经》，包括《道经》和《德经》。《老子》又称《道德经》，包括《道经》和《德经》。



19.19.《老子》书说：“道生之，德畜之，物形之，势成之”。《老子》书说：“道生之，德畜之，物形之，势成之”。《老子》书说：“道生之，德畜之，物形之，势成之”。  

20.20.为了获得真正的智慧，《老子》还提出“静观”、“玄览”的认识方法。为了获得真正的智慧，《老子》还提出“静观”、“玄览”的认识方法。为了获得真正的智慧，《老子》还提出“静观”、“玄览”的认识方法。  

21.21.《孙子兵法》是春秋末期出现的一部重要的军事著作，作者孙武。《孙子兵法》是春秋末期出现的一部重要的军事著作，作者孙武。《孙子兵法》是春秋末期出现的一部重要的军事著作，作者孙武。  

22.22.孙子说：“兵者，国之大事，死生之地，存亡之道，不可不察也。”孙子说：“兵者，国之大事，死生之地，存亡之道，不可不察也。”孙子说：“兵者，国之大事，死生之地，存亡之道，不可不察也。”  

23.23.《孙膑兵法·奇正》说：“形以应形，正也；无形而创形，奇也。”《孙膑兵法·奇正》说：“形以应形，正也；无形而创形，奇也。”《孙膑兵法·奇正》说：“形以应形，正也；无形而创形，奇也。”  

24.“百家争鸣”在战国中、后期达到了高潮，当时，齐国临淄的稷下学宫是百家争鸣的一个集中场所。 

25.25.相传《中庸》为子思所著。相传《中庸》为子思所著。相传《中庸》为子思所著。  

26.26.孟子区别了感性和理性，他把人的耳目之官（感性）叫“小体”，把心（理性）叫“大体”。孟子区别了感性和理性，他把人的耳目之官（感性）叫“小体”，把心（理性）叫“大体”。 

27.27.孟子自以为他有两个专长孟子自以为他有两个专长孟子自以为他有两个专长,,一个是一个是  “知言”，一个是“养浩然之气”。“知言”，一个是“养浩然之气”。  

28.28.庄子的学术思想保存在《庄子》书中，现存《庄子》三十三篇是晋人郭象所编。庄子的学术思想保存在《庄子》书中，现存《庄子》三十三篇是晋人郭象所编。庄子的学术思想保存在《庄子》书中，现存《庄子》三十三篇是晋人郭象所编。  

29.29.庄子以“逍遥游”为理想生活的境界，以进入这种理想境界中的人（“至人”）为理想人格。庄子以“逍遥游”为理想生活的境界，以进入这种理想境界中的人（“至人”）为理想人格。 

30.30.荀子曾在齐国的文化中心稷下讲学。荀子曾在齐国的文化中心稷下讲学。荀子曾在齐国的文化中心稷下讲学。  

31.31.韩非继承了前期法家商鞅重“法”、申不害重“术”、慎到重“势”的思想。韩非继承了前期法家商鞅重“法”、申不害重“术”、慎到重“势”的思想。韩非继承了前期法家商鞅重“法”、申不害重“术”、慎到重“势”的思想。  

32.32.韩非强调社会历史是一个从低级到高级、从野蛮到文明的进化过程，反对“是古非今”的复古主意。韩非强调社会历史是一个从低级到高级、从野蛮到文明的进化过程，反对“是古非今”的复古主意。 

33.33.《易传》是对《易经》的解释和发挥，共有十篇，古称《十翼》。《易传》是对《易经》的解释和发挥，共有十篇，古称《十翼》。《易传》是对《易经》的解释和发挥，共有十篇，古称《十翼》。  

34.34.汉文帝时，贾谊写了《过秦论》，分析秦亡的原因在于“仁义不施，而攻守之势异也”。汉文帝时，贾谊写了《过秦论》，分析秦亡的原因在于“仁义不施，而攻守之势异也”。汉文帝时，贾谊写了《过秦论》，分析秦亡的原因在于“仁义不施，而攻守之势异也”。  

35.35.文帝、文帝、景帝时表现为提倡渗有儒家观念的“黄老之术”，到武帝时则在“独尊儒术”的旗号下搞“外

儒内法”。儒内法”。  

36.36.礼制和德治的贯彻，又推进了儒家政治思想、哲学和伦理的新阐发，这相当集中地反映在《礼记》礼制和德治的贯彻，又推进了儒家政治思想、哲学和伦理的新阐发，这相当集中地反映在《礼记》

一书中。一书中。  

37.37.在汉代，哲学论争的中心，已由先秦的“天人”、“名实”之辩转变称为关于宇宙论和形神关系问在汉代，哲学论争的中心，已由先秦的“天人”、“名实”之辩转变称为关于宇宙论和形神关系问

题的争论。题的争论。  



38.38.董仲舒称颂《春秋》之“大一统”是“天地之常经，古今之通谊”，并以此为据，正式确立了“三董仲舒称颂《春秋》之“大一统”是“天地之常经，古今之通谊”，并以此为据，正式确立了“三

纲”、“五常”的政治纲领，作为维护封建专制“一统”秩序的张本。纲”、“五常”的政治纲领，作为维护封建专制“一统”秩序的张本。  

39.39.《汉书·五行志》已肯定：“董仲舒治《公羊春秋》，始推阴阳，为儒者宗”。《汉书·五行志》已肯定：“董仲舒治《公羊春秋》，始推阴阳，为儒者宗”。《汉书·五行志》已肯定：“董仲舒治《公羊春秋》，始推阴阳，为儒者宗”。  

40.40.董仲舒通过五行间的“比相生”董仲舒通过五行间的“比相生”董仲舒通过五行间的“比相生”,,“间相胜”，肯定了“天”通过五行次序来显示它的德性和功能。“间相胜”，肯定了“天”通过五行次序来显示它的德性和功能。  

41.41.董仲舒提出“符瑞”说和“遣告”说对君主权威作了一定限制。董仲舒提出“符瑞”说和“遣告”说对君主权威作了一定限制。董仲舒提出“符瑞”说和“遣告”说对君主权威作了一定限制。  

42.42.王充保留下来的只有今本《论衡》一书。王充保留下来的只有今本《论衡》一书。王充保留下来的只有今本《论衡》一书。  

43. 43. 王充批判了从董仲舒到《白虎通义》的那一套天人感应论，用唯物注意的“莫为”说反对了神学目王充批判了从董仲舒到《白虎通义》的那一套天人感应论，用唯物注意的“莫为”说反对了神学目

的论的“或使”说。的论的“或使”说。  

44.44.魏晋时期“名教”陷入危机，导致政治思想上“名教”与“自然”的矛盾突出了。魏晋时期“名教”陷入危机，导致政治思想上“名教”与“自然”的矛盾突出了。魏晋时期“名教”陷入危机，导致政治思想上“名教”与“自然”的矛盾突出了。  

45.45.魏晋南北朝时期的地主阶级仍视儒学为正统，所以魏晋以后，虽有“祖述老庄”的玄学代替儒学成魏晋南北朝时期的地主阶级仍视儒学为正统，所以魏晋以后，虽有“祖述老庄”的玄学代替儒学成

为主要的社会思潮，但玄学是以儒道相互作用为特征。为主要的社会思潮，但玄学是以儒道相互作用为特征。  

46.46.在认识论上，王弼提出“得意忘言”，欧阳建则论证“言尽意”。在认识论上，王弼提出“得意忘言”，欧阳建则论证“言尽意”。在认识论上，王弼提出“得意忘言”，欧阳建则论证“言尽意”。  

47.47.王弼的“贵无”论是以“儒道互补”为特征、调和“名教”与自然的矛盾为鹄的的。王弼的“贵无”论是以“儒道互补”为特征、调和“名教”与自然的矛盾为鹄的的。王弼的“贵无”论是以“儒道互补”为特征、调和“名教”与自然的矛盾为鹄的的。  

48.48.嵇康说:“《六经》以抑引为主，人性以从欲为欢；抑引则违其愿，从欲则得自然”。嵇康说:“《六经》以抑引为主，人性以从欲为欢；抑引则违其愿，从欲则得自然”。嵇康说:“《六经》以抑引为主，人性以从欲为欢；抑引则违其愿，从欲则得自然”。  

49.49.嵇康离开了“儒道合一”的玄学主流，而导向“以道排儒”的异端。嵇康离开了“儒道合一”的玄学主流，而导向“以道排儒”的异端。嵇康离开了“儒道合一”的玄学主流，而导向“以道排儒”的异端。  

50.50.《庄子注》的作者，从裴頠的“崇有”论出发，吸收“贵无”说的某些思想资料，综合“贵无”、《庄子注》的作者，从裴頠的“崇有”论出发，吸收“贵无”说的某些思想资料，综合“贵无”、

“崇有”，而精练出“独化于玄冥之境”的命题，以论证“名教即自然”，构成了玄学的第三期发展。“崇有”，而精练出“独化于玄冥之境”的命题，以论证“名教即自然”，构成了玄学的第三期发展。  

51.51.东汉时出现的《太平经》为道教的建立作了思想准备。东汉时出现的《太平经》为道教的建立作了思想准备。东汉时出现的《太平经》为道教的建立作了思想准备。  

52.52.葛洪的著作《抱朴子》分《内篇》和《外篇》。葛洪的著作《抱朴子》分《内篇》和《外篇》。葛洪的著作《抱朴子》分《内篇》和《外篇》。  

53.53.僧肇著有《肇论》、《维摩诘经注》等书。僧肇著有《肇论》、《维摩诘经注》等书。僧肇著有《肇论》、《维摩诘经注》等书。  

54.54.僧肇在《不真空论》中讨论了有无问题。僧肇在《不真空论》中讨论了有无问题。僧肇在《不真空论》中讨论了有无问题。  

55.55.僧肇在“动静”关系问题上主张“即动而求静，以知物不迁”。他在《物不迁论》这篇著作中专门僧肇在“动静”关系问题上主张“即动而求静，以知物不迁”。他在《物不迁论》这篇著作中专门

论证了这一观点。论证了这一观点。  



56.56.在僧肇看来，在僧肇看来，真正达到“涅槃”、“寂灭”境界的人，就是佛，僧肇写了《般若无知论》对圣人（佛）

的神明，以为真正的智慧（般若）是“无相之知，不知之照”。的神明，以为真正的智慧（般若）是“无相之知，不知之照”。  

57.57.竺道生吸取了王弼关于“得象忘言，得意忘象”的思想，采用庄子的“忘筌取鱼”的方法，提出了竺道生吸取了王弼关于“得象忘言，得意忘象”的思想，采用庄子的“忘筌取鱼”的方法，提出了

“一阐提人皆得成佛”和“顿悟成佛”的学说。“一阐提人皆得成佛”和“顿悟成佛”的学说。  

58.58.齐梁时，范缜写了著名的《神灭论》，对长期以来的“形神”之辩作了总结。齐梁时，范缜写了著名的《神灭论》，对长期以来的“形神”之辩作了总结。齐梁时，范缜写了著名的《神灭论》，对长期以来的“形神”之辩作了总结。  

59.59.儒、道、释的日趋合流，是隋唐时期意识形态发展的必然趋势，这一趋势早在隋代即为王通所察觉，儒、道、释的日趋合流，是隋唐时期意识形态发展的必然趋势，这一趋势早在隋代即为王通所察觉，

他提出“三教合一”论。他提出“三教合一”论。  

60.60.成玄英著有：注《老子道德经》二卷，注《庄子》三十卷，《庄子疏》十二卷。成玄英著有：注《老子道德经》二卷，注《庄子》三十卷，《庄子疏》十二卷。成玄英著有：注《老子道德经》二卷，注《庄子》三十卷，《庄子疏》十二卷。  

61.61.成玄英的“重玄之道”的学说，就来源于《老子》所说的“玄之又玄，众妙之门”。成玄英的“重玄之道”的学说，就来源于《老子》所说的“玄之又玄，众妙之门”。成玄英的“重玄之道”的学说，就来源于《老子》所说的“玄之又玄，众妙之门”。  

62.62.李翱著作编为《李文公集》。李翱著作编为《李文公集》。李翱著作编为《李文公集》。  

63.63.柳宗元著作被编为《柳河东集》。柳宗元著作被编为《柳河东集》。柳宗元著作被编为《柳河东集》。  

64.64.“存天理，灭人欲”是后期封建社会大地主阶级的意识形态的集中反映。“存天理，灭人欲”是后期封建社会大地主阶级的意识形态的集中反映。“存天理，灭人欲”是后期封建社会大地主阶级的意识形态的集中反映。  

65.65.程颢，字伯淳，世称明道先生。程颢，字正叔，世称伊川先生。他们的学派又被称为“洛学”。程颢，字伯淳，世称明道先生。程颢，字正叔，世称伊川先生。他们的学派又被称为“洛学”。 

66.66.朱熹，字元晦，称他的学派为“闽学”。朱熹，字元晦，称他的学派为“闽学”。朱熹，字元晦，称他的学派为“闽学”。  

67.67.程朱理学的核心是“存天理，灭人欲。”程朱理学的核心是“存天理，灭人欲。”程朱理学的核心是“存天理，灭人欲。”  

68.68.陈亮，字同甫，他的学派称为永康学派。叶适，字正则，他的学派称为永嘉学派。陈亮，字同甫，他的学派称为永康学派。叶适，字正则，他的学派称为永嘉学派。陈亮，字同甫，他的学派称为永康学派。叶适，字正则，他的学派称为永嘉学派。  

69.69.陈、叶从其兼营商业的中小地主阶层立场出发，特别重视实际功效，实际利益，注意实际问题的研陈、叶从其兼营商业的中小地主阶层立场出发，特别重视实际功效，实际利益，注意实际问题的研

讨，形成了著名的“事功之学”，被合称为“浙学”或“浙东学派”，同朱熹的“闽学”以及陆九渊兄

弟的“江西之学”在南宋形成鼎足之势。弟的“江西之学”在南宋形成鼎足之势。  

70.70.陆王派认为人人“同此心、同此理”，主张心即是理（故称心学。）陆王派认为人人“同此心、同此理”，主张心即是理（故称心学。）陆王派认为人人“同此心、同此理”，主张心即是理（故称心学。）  

71.71.王守仁，字伯安，世称阳明先生，主要的哲学著作有《传习录》和《大学问》。王守仁，字伯安，世称阳明先生，主要的哲学著作有《传习录》和《大学问》。王守仁，字伯安，世称阳明先生，主要的哲学著作有《传习录》和《大学问》。  

72.72.王守仁圣人之学的主要敌人就是功利之见（或功利之心），要破除“功利之心”，王守仁认为最好王守仁圣人之学的主要敌人就是功利之见（或功利之心），要破除“功利之心”，王守仁认为最好

的办法是“致良知”。的办法是“致良知”。  



73.73.王守仁自称“狂者”，他提出的唯心主义的“致良知”学说，王守仁以后，以其学生王艮为首的泰王守仁自称“狂者”，他提出的唯心主义的“致良知”学说，王守仁以后，以其学生王艮为首的泰

州学派，把陆王的心学体系更广泛地传播到知识分子和下层劳动人民中间。州学派，把陆王的心学体系更广泛地传播到知识分子和下层劳动人民中间。  

74.74.明末清初，正如黄宗羲所称的是一个“天崩地解”的时代，在这个历史阶段里，像黄宗羲、王夫之、明末清初，正如黄宗羲所称的是一个“天崩地解”的时代，在这个历史阶段里，像黄宗羲、王夫之、

顾炎武等一批思想家登上了历史舞台，提倡“经世致用”的“实学”来与被奉为官方哲学的理学相对

抗。抗。  

75.75.王夫之的主要哲学著作有：《张子正蒙注》。王夫之的主要哲学著作有：《张子正蒙注》。王夫之的主要哲学著作有：《张子正蒙注》。  

76.76.颜元重“习行”，戴震重“心知”，二人继王夫之之后，对古代朴素唯物主义哲学的发展作出了新颜元重“习行”，戴震重“心知”，二人继王夫之之后，对古代朴素唯物主义哲学的发展作出了新

的贡献。的贡献。  

7777．戴震，字东原，重要哲学著作有《孟子字义疏证》。．戴震，字东原，重要哲学著作有《孟子字义疏证》。．戴震，字东原，重要哲学著作有《孟子字义疏证》。  

78.78.中国近代哲学的革命变革是通过“古今”、“中西”之争；中国哲学与西方哲学交汇、合流；马克中国近代哲学的革命变革是通过“古今”、“中西”之争；中国哲学与西方哲学交汇、合流；马克

思主义哲学与中国革命实践相结合来实现的。思主义哲学与中国革命实践相结合来实现的。  

79.79.达尔文进化论的输入标志着中国近代哲学革命的开始。达尔文进化论的输入标志着中国近代哲学革命的开始。达尔文进化论的输入标志着中国近代哲学革命的开始。  

80.80.中国近代先进的人们都不赞成朱熹培养“醇儒”的口号，而是要求培养“新人”、造就“人才”或中国近代先进的人们都不赞成朱熹培养“醇儒”的口号，而是要求培养“新人”、造就“人才”或

“斗士”。“斗士”。  

81.81.龚自珍提出了“自我”的概念，反对传统的天命观，认为历史是由人创造的，认为历史的第一个原龚自珍提出了“自我”的概念，反对传统的天命观，认为历史是由人创造的，认为历史的第一个原

理不是道，不是太极，而是“我”。理不是道，不是太极，而是“我”。  

82.82.中国近代以龚自珍为代表的人文主义思潮，则主要是反对传统的“三纲”、“五常”对个性的束缚，中国近代以龚自珍为代表的人文主义思潮，则主要是反对传统的“三纲”、“五常”对个性的束缚，

要求个性解放。要求个性解放。  

83.83.魏源曾根据林则徐主持编译的《四州志》稿本，编译了《海国图志》，书中提出“师夷长技以制夷”魏源曾根据林则徐主持编译的《四州志》稿本，编译了《海国图志》，书中提出“师夷长技以制夷”

的主张。的主张。  

84.84.龚自珍认为人类历史是变化的，并用“公羊三世”来说明历史变化规律。龚自珍认为人类历史是变化的，并用“公羊三世”来说明历史变化规律。龚自珍认为人类历史是变化的，并用“公羊三世”来说明历史变化规律。  

85.85.洪秀全洪秀全 1843 年创立“拜上帝会”，利用宗教形式发动农民，组织农民进行革命。年创立“拜上帝会”，利用宗教形式发动农民，组织农民进行革命。  

86.86.洪仁玕草拟的《资政新篇》，是一个带有资本主义色彩的改革方案。洪仁玕草拟的《资政新篇》，是一个带有资本主义色彩的改革方案。洪仁玕草拟的《资政新篇》，是一个带有资本主义色彩的改革方案。  

87.87.鸦片战争前后，龚自珍、魏源提出了古今中西之争的问题，这一问题到戊戌变法前后演变为“中体鸦片战争前后，龚自珍、魏源提出了古今中西之争的问题，这一问题到戊戌变法前后演变为“中体

西用”，冯桂芬在 1861年最早对“中体西用”作了表述：“以中国之伦常名教为原本，辅以诸国富强

之术。”早期改良派还是企图在“中体西用”的旗号下来调和中学和西学的矛盾。之术。”早期改良派还是企图在“中体西用”的旗号下来调和中学和西学的矛盾。  



88.88.康有为的“托古改制”仍然有着“中体西用”的阴影，这是康有为哲学体系的特点。康有为的“托古改制”仍然有着“中体西用”的阴影，这是康有为哲学体系的特点。康有为的“托古改制”仍然有着“中体西用”的阴影，这是康有为哲学体系的特点。  

89.89.康有为提出了“变者，天道也”的宇宙进化思想。认为“元”是最原始的东西，派生出宇宙间的一康有为提出了“变者，天道也”的宇宙进化思想。认为“元”是最原始的东西，派生出宇宙间的一

切。切。  

90.90.康有为认为《公羊传》中所记载的“三世”——“所见世”“所闻世”和“所传闻世”，是孔子提康有为认为《公羊传》中所记载的“三世”——“所见世”“所闻世”和“所传闻世”，是孔子提

出的三个循序渐进的历史阶段，人类真正美好的理想社会不在太古“三代”而在未来的“大同”世界，

“大同”社会是以资产阶级的自由平等博爱为原则的，是对当时的中国封建社会的否定。“大同”社会是以资产阶级的自由平等博爱为原则的，是对当时的中国封建社会的否定。  

91.91.谭嗣同的哲学思想是以“以太”和“仁”这两个概念为中心的。谭嗣同的哲学思想是以“以太”和“仁”这两个概念为中心的。谭嗣同的哲学思想是以“以太”和“仁”这两个概念为中心的。  

92.92.严复译述了赫胥黎的《天演论》，把达尔文的进化论介绍到中国来，《天演论》原名是《进化论与严复译述了赫胥黎的《天演论》，把达尔文的进化论介绍到中国来，《天演论》原名是《进化论与

伦理学》，严复译述了《天演论》是西方哲学输入的标志。伦理学》，严复译述了《天演论》是西方哲学输入的标志。  

93.93.章太炎的世界观是以进化论作基础的。章太炎的世界观是以进化论作基础的。章太炎的世界观是以进化论作基础的。  

94.94.孙中山的历史进化论的最大特点，是提出了“突驾”说，认为人类社会的进化可以后来居上。孙中山的历史进化论的最大特点，是提出了“突驾”说，认为人类社会的进化可以后来居上。 

95. 95. 孙中山的历史进化论归结于以民生为重心的的民生史观。孙中山的历史进化论归结于以民生为重心的的民生史观。孙中山的历史进化论归结于以民生为重心的的民生史观。  

96. 96. 孙中山认为，民生问题不是靠感情和道德所能解决的，而要从经济和政治方面着手。孙中山认为，民生问题不是靠感情和道德所能解决的，而要从经济和政治方面着手。孙中山认为，民生问题不是靠感情和道德所能解决的，而要从经济和政治方面着手。  

97.“五四”时期，大体上是指 1915年 9 月《青年》杂志创刊至 1923年这段时间，即“五四”运动之

前的新文化运动的兴起以及“五四”运动之后的一段时间。前的新文化运动的兴起以及“五四”运动之后的一段时间。  

98.“五四”新文化运动是一次新的思想启蒙运动，同时也是一场新旧思潮的大激战，是古今、中西之

争的一个新高潮。争的一个新高潮。  

99.99.批判封建孔学，“打到孔家店”，是“五四”新文化运动时期古今、中西之争的焦点。批判封建孔学，“打到孔家店”，是“五四”新文化运动时期古今、中西之争的焦点。批判封建孔学，“打到孔家店”，是“五四”新文化运动时期古今、中西之争的焦点。  

100.100.在五四新文化运动的初期，进步的人们用以批判封建孔学的哲学武器，主要是进化论。在五四新文化运动的初期，进步的人们用以批判封建孔学的哲学武器，主要是进化论。在五四新文化运动的初期，进步的人们用以批判封建孔学的哲学武器，主要是进化论。  

101.1919年 5 月，李大钊发表《我的马克思主义观》，系统介绍了马克思主义的唯物史观、政治经济学

和科学社会主义理论。和科学社会主义理论。  

102.102.李大钊以此来唤起中华民族的觉悟，用进化奋发的精神来振兴自己的民族，创造美好的“青春中李大钊以此来唤起中华民族的觉悟，用进化奋发的精神来振兴自己的民族，创造美好的“青春中

华”。华”。  

103.103.陈独秀认为，具有了“以人胜天”的“抵抗力”，就能通过革命来促使社会的进化。陈独秀认为，具有了“以人胜天”的“抵抗力”，就能通过革命来促使社会的进化。陈独秀认为，具有了“以人胜天”的“抵抗力”，就能通过革命来促使社会的进化。  



104.104.实用主义哲学是实证论的一个流派。实用主义哲学是实证论的一个流派。实用主义哲学是实证论的一个流派。  

105.105.梁漱溟与辜鸿铭、梁启超等人同属于“东方文化派”。梁漱溟与辜鸿铭、梁启超等人同属于“东方文化派”。梁漱溟与辜鸿铭、梁启超等人同属于“东方文化派”。  

106.106.在《东西文化及其哲学》中，梁漱溟阐述了他的文化观，因为意欲的方向不同，所以人类文化的发在《东西文化及其哲学》中，梁漱溟阐述了他的文化观，因为意欲的方向不同，所以人类文化的发

展有三条路向。展有三条路向。  

107.107.梁漱溟用“意欲”的不同来划分文化“路向”和“文化类型”，梁漱溟认为，就自然观方面而言，梁漱溟用“意欲”的不同来划分文化“路向”和“文化类型”，梁漱溟认为，就自然观方面而言，

东西文化的不同就在于“天人合一”与“天人相抗”的区别。东西文化的不同就在于“天人合一”与“天人相抗”的区别。  

108.108.金岳霖在哲学上的主要贡献是在认识论和逻辑学方面。金岳霖在哲学上的主要贡献是在认识论和逻辑学方面。金岳霖在哲学上的主要贡献是在认识论和逻辑学方面。  

109.109.冯友兰在解放前冯友兰在解放前 3030——40 年代构造“新理学”哲学体系。年代构造“新理学”哲学体系。  

  

名词解释名词解释  

【术数】所谓“术数”，即是用阴阳五行生克制化之理来附会各种迷信杂说，推测人和国家的气数和命

运，“术数”固然多是迷信，但其中也包含有从实践中获得的零碎的知识和技能。运，“术数”固然多是迷信，但其中也包含有从实践中获得的零碎的知识和技能。  

【五行】五行包括水、火、木、金、土。【五行】五行包括水、火、木、金、土。  

【合实生物】“和”是不通元素的互相掺和，“同”是同一种元素的相加，史伯认为“和”能产生新的

东西并得到发展，“同”既不能产生新东西也不会有发展。东西并得到发展，“同”既不能产生新东西也不会有发展。  

【中庸】《论语》对“中庸”没有直接解释，据宋儒说，不偏不倚谓中，平常谓庸，中庸就是不偏不倚

的平常道理。中庸又被理解为“中道”，中道就是不偏于对立双方的任何一方，使双方保持均衡的状态。 

【兼相爱】所谓“兼相爱”，就是“视人之国，若其国；视人之家，若其家；视人之身，若其身”。使

彼此的利益兼而为一。彼此的利益兼而为一。  

【无为而治】“无为而治”是对奴隶主统治经验的一个方面的总结。《老子》提出了一套“以无事取天

下”的方法，不是真实的“无事”，而是若无其事，不露行迹，搞阴谋、弄权术。下”的方法，不是真实的“无事”，而是若无其事，不露行迹，搞阴谋、弄权术。  

【有待】所谓【有待】所谓  “有待”，就是指人的某种愿望和要求的实现需要具备一定的主观和客观条件。这些条

件往往成为对人们要求“自由”的束缚。件往往成为对人们要求“自由”的束缚。  

【有己】所谓“有己”，就是自我意识，即意识到自身和环境的对立和差别。“有己”的意识就使人们

去区分是非、善恶、美丑，计较得失、苦乐、祸福，„„从而引起了种种苦闷。  



【合同异】“合同异”强调现实事物之间的同异关系的相对性，认为一切概念都是可以变的，由此导致

相对主意。相对主意。  

【离坚白】“离坚白”把观念之间的差异绝对化，从而断言现实事物（石）的性质（坚，白）是彼此分

离的，导致绝对主意。离的，导致绝对主意。  

【名分使群】荀子认为人的职分在建立合理的社会秩序，以保障人类有力量去控制自然，人类社会制度

之所以建立起来就是因为“人能群”，人有社会组织。为什么人能结成社会组织呢？就是因为人有

“分”，即一定的分配制度和社会分工；而人所以能实行“分”，是因为有一定的政治、法律和道德规

范的保证和约束，即“义”，荀子认为，礼义的产生是为了“明分使群”。范的保证和约束，即“义”，荀子认为，礼义的产生是为了“明分使群”。  

【性伪（为）之分】这是荀子的观点，这是说，人的本性只是一种原始的质朴材料，而礼义道德是人为

（伪）的。“圣人”的重要作用就在于把“性”和“伪”很好地结合起来，这样就可以成为天下的大功。 

【制名以指实】这是荀子的观点，“制名以指实”包含着两层意思：一是从认识论来说，概念是实物的
反映；二是从逻辑学来说，要达到“名足以指实”，就必须符合逻辑，具有正确思维的必要条件。 

【改正朔】所谓“改正朔”，就是新王朝的君主为表示更受“天命”，需要改变旧王朝所定的正月的月

份和每月初一日的开始时刻。份和每月初一日的开始时刻。  

【易服色】所谓“易服色”，就是改变服装和旗号的颜色。【易服色】所谓“易服色”，就是改变服装和旗号的颜色。  

【谶纬】谶，原是一种古老的迷信，指“诡为隐语，预决吉凶”的宗教预言，用神的启示的方式进行说

教，应验社会人事。纬比谶晚起，是对经义的发挥，和“传”类似，不同的是，“纬”纯用宗教迷信附

会，发挥儒家经籍，刻意将儒学神学化了。会，发挥儒家经籍，刻意将儒学神学化了。  

【贵无】本体论上的基本命题，强调本体上去把握宇宙万物的存在及其变化的思想。【贵无】本体论上的基本命题，强调本体上去把握宇宙万物的存在及其变化的思想。  

【体用不二】在王弼看来，正因为“以无为体”，才能有“无之为用”，德性、行事上的有为，就是“无”

之本体的表现，在这里，“体”和“用”是统一的，即体用不二。之本体的表现，在这里，“体”和“用”是统一的，即体用不二。  

【越名教而任自然】对于“名教”和“自然”的关系，嵇康提出“越名教而任自然”的主张，公开要求

摆脱“名教”的束缚，而直接因顺自然，来满足人性的自然欲望。摆脱“名教”的束缚，而直接因顺自然，来满足人性的自然欲望。  

【独化于玄冥之境】“独化于玄冥之境”是郭象哲学思想的基本命题，强调事物都是独立存在，自己发

展变化而处于一个玄妙、深远的境界。展变化而处于一个玄妙、深远的境界。  

【不真不空】认为世界上的一切不是“无”，而是“幻象”，“幻象”是不真的，不真即空，以说服人

们相信现实世界只是不真实的幻景，人生如在梦中，这样就可看破红尘，体会到万物“性空”。 



【形神相即】范缜提出“形神相即”，“即”，义谓“接近”，哲学上则有“结合”、“形神相即”，

就强调了精神与形体不可分离。就强调了精神与形体不可分离。  

【法界】“法界”是关于宇宙万有的总相、总称，相当于“存在”，包含理和事、事和事的相互关系，

说是关于理、事以及理和事、事和事的相互关系的理论，本身即是一个大缘起，宇宙万有即是互为缘起

的一片“幻相”。的一片“幻相”。  

【六相圆融】法藏提出“六相圆融”说，“六相圆融”，亦称“六相缘起”，是说明“事事无碍”的相

状的，“六相”指“总相”和“别相”、“同相”和“异相”、“成相”和“坏相”三对范畴，用这三

对范畴从六个方面说明一切现象虽然各有自性，但又都可以融会无间，完全没有差别，所以称为“六相
圆融”。圆融”。  

【无念】慧能非常重视“无念”，他把“无念”说成是本宗最高的宗旨：就是说，当人们接触外境时，

心不受外境的任何影响，就是“无念”，当然，“无念”不是什么也不想，而是说无妄念，即主观上完

全不受外界的牵累。全不受外界的牵累。  

【自性真空】所谓“自性真空”，是说“心”处于一种“空虚”的境地，这种“空”不是空心静坐，念

念思空，而是心中不存在任何观念，连“空”的观念乃至成佛的念头都不存在。念思空，而是心中不存在任何观念，连“空”的观念乃至成佛的念头都不存在。  

【气质之性】人生成以后，由于禀受的气的不同，生理条件不同，受习俗和环境的影响不同，每个人又

有其特殊的本性，叫做“气质之性”，“气质之性”是物由其特殊形体而有之性，是恶的来源，必须变

化气质，方可使人性复归于至善的境地。化气质，方可使人性复归于至善的境地。  

【良知】良知在孟子那里是指不学而知，王守仁讲良知是心的本然状态。【良知】良知在孟子那里是指不学而知，王守仁讲良知是心的本然状态。  

【能所】王夫之对人们认识加以分析，“所”，即外部世界有待于人们去认识和利用的对象，“能”，

即人们作用于外部世界而能取得某种功效的认识能力。即人们作用于外部世界而能取得某种功效的认识能力。  

【行可兼知】在知行关系问题上，王夫之提出了“行可兼知”的理论，意为认识必须依赖实践才见功效，

而实践却不依赖认识就能有其功用，认为实践包括认识，而认识不包括实践。而实践却不依赖认识就能有其功用，认为实践包括认识，而认识不包括实践。  

【性日生而日成】“性日生而日成”说，是王夫之的变化“日新”思想贯穿在人性论中的表现，即是说

习行、习惯和人的道德本性是互相结合的，习行、习惯变化了，本性也随之而变化。人在接受自然界的

影响之后，并非无所作为，而应该有所取舍，逐渐培养起高尚的德性。影响之后，并非无所作为，而应该有所取舍，逐渐培养起高尚的德性。  

【习与性成】人性随“习行”形成和发展，颜元明确指出，人性即存在于气质之中，不存在先天的“天

命之性”，人性就是气质之性，并且它本身就是“善”的，并且它本身就是“善”的，人之所以有“恶”，人之所以有“恶”，人之所以有“恶”，是“引蔽习染”的结果，是“引蔽习染”的结果，

可以通过“习行”而改为“善”性。可以通过“习行”而改为“善”性。  



【物竞天择】生物之间为争取各自的生存而展开竞争，开始种与种争，后来群与群争，优胜劣败，其中

最能适应自然界条件的强者，才能繁衍，反之，就逐渐灭亡。最能适应自然界条件的强者，才能繁衍，反之，就逐渐灭亡。  

【视天说】章太炎在宇宙论上提出了“视天说”，所谓“视天”，即人们直观远望苍苍然之天，认为“天

者自然而已”。者自然而已”。  

【俱分进化论】所谓“俱分进化论”是章太炎的观点，是说人类历史的进化不可能达到尽善尽美的终极

目标，因为善和恶、苦和乐是双方齐头并进的，“俱分进化论”有其清醒的一面，章太炎认为，既然善

和恶同时进化，要使人们的道德不堕落只有依靠宗教的力量。和恶同时进化，要使人们的道德不堕落只有依靠宗教的力量。  

【真际】冯友兰所谓“真际”，也叫“理”或“太极”，是超经验、超现实的观念实体。【真际】冯友兰所谓“真际”，也叫“理”或“太极”，是超经验、超现实的观念实体。  

【自然境界】所谓自然境界，是指人的行为是“顺才”和“顺习”的，就是说，是按照人的生物本能和

社会习俗而行的，处在这种境界的人，对于其所行的事并没有清楚的了解和自觉，气觉解程度“似乎是

一个浑沌”。一个浑沌”。  

【功利境界】所谓功利境界，是指人的行为是“为利”的。就是说，处于这一境界的人，其行为虽然有

各种不同的表现，但最终目的是为了自己的利，他们的觉解程度只是对自己的利有清楚的认识。 

【道德境界】所谓道德境界，是指人的行为是“行义”的。就是说，在这一境界中的人，其行为不是为
了个人的利二十为了“社会的利”。具有这种境界的人，虽然对于自己处于或贵或贱的社会地位，有清

楚的觉解，但“他的行为，以尽伦尽职为目的”，即在他处的伦理关系和社会职务中遵循当然之则。  

【天地境界】所谓天地境界，是最高的境界，是圣人的境界。这种境界中的人由于能够做到“无我”，

就能够超越成败、贵贱、生死等。就是说，如果达到天地境界这样最高的觉解，成败、贵贱、生死都是

一样的，因为它们“都是宇宙大全的一部分，都是理的例证”。一样的，因为它们“都是宇宙大全的一部分，都是理的例证”。  

  

简答论述简答论述  

1.1.简述周奴隶主贵族所谓的“德”的具体内容。简述周奴隶主贵族所谓的“德”的具体内容。简述周奴隶主贵族所谓的“德”的具体内容。  

答：一是“敬天”；二是“保民”；三是“孝祖”。答：一是“敬天”；二是“保民”；三是“孝祖”。  

2.2.试论述孔子的“仁”的学说。试论述孔子的“仁”的学说。试论述孔子的“仁”的学说。  

答：孔子贵“仁”。“仁”是孔子哲学思想的精髓所在，也是孔子政治思想、道德思想、教育思想、文

献整理思想的理论基础和前。1. “克己复礼为仁”说明仁的基本性质和内容，就是约束自己的行为使



其符合周礼的规范。2.“为仁由己”说明了求仁完全是自觉的，由自己决定的，并不依靠他人。其符合周礼的规范。2.“为仁由己”说明了求仁完全是自觉的，由自己决定的，并不依靠他人。3.3.3.孔子孔子

还把“亲亲”作为“仁”的一条根本原则。还把“亲亲”作为“仁”的一条根本原则。4.4.4.孔子对“仁”也灌注了新意，这主要表现在他提出“仁者孔子对“仁”也灌注了新意，这主要表现在他提出“仁者

爱人”的观点上。爱人”的观点上。55 孔子不仅用“爱人”来解释人，而且提出“忠恕”来作为实行“仁”的途径。所谓

“忠”，就是“己欲立而立人，己欲达而达人”；“恕”，就是“己所不欲，勿施于人”。“忠”，就是“己欲立而立人，己欲达而达人”；“恕”，就是“己所不欲，勿施于人”。6.6.6.孔子讲仁孔子讲仁

者“爱人”，也是“情”和“理”的统一。者“爱人”，也是“情”和“理”的统一。  

3.3.简述孔子“智”、“仁”、“勇”三者的关系。简述孔子“智”、“仁”、“勇”三者的关系。简述孔子“智”、“仁”、“勇”三者的关系。  

答：“知”、“仁”、“勇”在孔子看来是一个仁者（理想人格）的必备品质。这三者的关系是：1.“仁”

是核心，“仁者必勇，勇者必不仁”；2.“智”是仁人，勇士的前提条件；3“勇”是实现其道理的理
想手段。想手段。  

4.4.简述墨子提出“三表”来作为判别是非，真伪的客观标准。简述墨子提出“三表”来作为判别是非，真伪的客观标准。简述墨子提出“三表”来作为判别是非，真伪的客观标准。  

答：首先，“上本之于古者圣王之事”，是说判断一种学说的是非真伪，必须在历史的记载中寻找前人
的经验作为根据。其次，“下原察百姓耳目之实”，这是以直接经验作为检验真理的标准。第三，“废

以为行政，观其中国家百姓人民之利”，这是从社会政治的效果来检验知识的真假和言论的好坏。墨子

的“三表”足以说明他是个朴素唯物主义的经验论者。的“三表”足以说明他是个朴素唯物主义的经验论者。  

5.5.试论《老子》“道”的学说试论《老子》“道”的学说试论《老子》“道”的学说  

答：《老子》第一个提出“道”作为哲学的最高范畴。答：《老子》第一个提出“道”作为哲学的最高范畴。1.1.1.《老子》书中的“道”，既是指世界的统一原《老子》书中的“道”，既是指世界的统一原

理，又是世界的发展原理。2.“道”产生天下万物。3.“道”是超越宇宙万物的本体，但它又体现于万

事万物之中，体现了具体事物中的道，称为“德”。4.“道”作为世界的发展原理，不停地循环运行，

永远不会改变。永远不会改变。  

6 简要说明《老子》无为范畴的两重性。简要说明《老子》无为范畴的两重性。  

答：《老子》提出“无为”有其两重性：一方面，反对了有神论，宣扬了无神论观点；另一方面，也反

对实践，叫人无所作为。对实践，叫人无所作为。  

7.7.简述《管子》所说的“静因之道”。简述《管子》所说的“静因之道”。简述《管子》所说的“静因之道”。  

答：静因之道是要抛弃主观成见而如实地反映（效法）客观事物，遵循客观规律而行动，并非随意采取

办法。办法。  

8.8.试述孟子的“性善”说。试述孟子的“性善”说。试述孟子的“性善”说。  
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